Jesucristo y la violencia

Ninguna ideologia protege al hombre con-
tra la realidad de los conflictos. Estos resul-
tan simplemente de nuestra convivencia con
los otros hombres: no se puede vivir sin los
otros. ¥ eslo significa que no se puede vivir
sin “luchar” con ellos. Desde su infancia has-
ta los ultimos dias de su vida el hombre va
a enconirarse con resistencias provocadas o
sufridas por ¢l Llegar a la sociedad humana
es pedir su accptacion, pero es también to-
mar posicion frente a ella, frente a las otras
libertades humanas. El hecho mismo de que
cada hombre tenga una mision, una responsa-
bilidad no participable y consciente, supone
la existencia de derechos que van a encon-
trarse mas de una vez en oposicion con los
del vecino. Pero un tal riesgo no siempre lo
exime de la obligacion de defender lo que
considera su derecho.

Todo ¢l problema reside en saber si los
inevitables conflictos deben conducir siempre
a la violencia —es decir, al uso de la fuerza—
v si ésta sera con frecuencia el unico medio
de resolverlos. En todo caso una constatacion
se impone: la violencia existe en el mundo
¥ es necesario pronunciarse ante ella.

La doctrina de la Iglesia ha sido hasta
hace pocos anos bastante clara en este punto:
ella advierte que los preceptos evangélicos no
contradicen ni suprimen ei deber natural de
proteger a los inocentes v de luchar contra
la injusticia. Solo el amor es la obligacion
maxima: pero en un mundo donde el pecado
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v la violencia son realidades innegables, el
amor no puede consistir en dejar el campo
libre a la violencia injustal

Sin embargo, las profundas transforma-
ciones que estd sufriendo la sociedad interna-
cional, la existencia de las armas nucleares,
las nuevas instituciones en ¢l plano mundial...
han hecho replantearse a la moral catolica los
principios tradicionales sobre la violencia has-
ta ahora considerados como valederos, por
cjemplo el principio de la guerra “justa”, Y
este replanteamiento debe considerar, por una
parte, la nueva situacion creada —lo gque hace
indispensable un estudio serio de socivlogia
internacional— y, por otra parte, exige volver
a las fuentes mismas de la teologia moral,
es decir, a ia inspiracién biblica, si no quere-
mos que nuestra moral cristiana se quede
solo en una ética natural que pase mas o me-
nos en silencio la ensefanza misma de Cristo.

No nos proponemos aqui enunciar algu-
nos principios de moral politica adaptados
también a la nueva sociedad internacional, en
particular con respecto a la guerra. El formu-
lar este tipo de juicios histérico-prudenciales
requeriria una amplia informacién sobre los
medios de destruccion masiva v sus consecuen-
cias. Ademds es cste un tema que estd en ple-
na discusion entre moralistas, v el eco de esta
discusion se ha escuchado en el mismo Con-

1L R glal]SC. La société internatiomale et I'Eglise, 1961.
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cilio. Pero si, quisiéramos reflexionar sobre la
inspiracion evangelica que debe guiar nues
tros juicios morales frente a roda violencia,
sobre la actitud misma de Cristo ante los con-
flictos. Por esto no vamos a hacer un estudio
sistemitico de teologia sobre la materia, sino
que partiendo de una exégesis evangélica, ha-
remos algunas consideraciones teoldgicas que
sitien nuestro problema en el centro mismao
del mensaje de Cristo®. Esta reflexion puede
quizas avudarnos a comprender mejor la re-
lacion entre los principios morales de la Igle-
sia en esta materia ¥ lo que Cristo ha vivido
vy ensenado.

Pero antes de referirnos a la inspiracion
evangélica de la doctrina de la Iglesia, puede
ser atil revisar brevemente dos posiciones so-
bre la violencia que se sithan en extremos
vpuestos.

El marxismo y la no-violencia de Gandhi

Para ¢l marxismo, la guerra (v la violen-
cia en general) es un medio politico, v su
necesidad no es absoluta sino relativa. Si en
una situacion concreta, por cjemplo, un con-
flicto nuclear mundial, la guorra no va a con-
tribuir al triunfo de la Revolucion, porque
sus efectos serian tales que pudiesen destruir
lo ya alcanzado por ¢l comunismo, simple-
mente hay que evitarla, Pero esto es cuestion
de tdctica politica, como lo afirma ¢l mismo
Lenind. Y basado en el principio del exclusivo
interés del marxismo, N.S. Khrushev puede
decir que el paso al socialismo no ticne por
qué efectuarse en todas las circustancias por
la via viclentad. Sin e¢mbargo, queda siempre

2, No abundan los estudios de exégesis evangélica que

traten el problema de la violencia y el testimonio
de Cristo al respecto.

3. “Nosotros no somos pacifistas. Somos enemigos de
las guerras imperialistas que conducen a la repar-
ticion del botin entre los capitalistas, pern hemos
sefialado siempre como un absurdo que el proleta-
riado revolucionaric deba renegar también de las
guerras revolucionarias que pueden manifestarse co-
mo necesarias en interés del socialismo' (LENIN,
Carta de despedida a (05 obreros suizos, Obras es-
cogidas 6, p. 18, 1932, citado por el Handbuch des
Welt-Kommunismus, Verlag K. Alber, Freiburg-
Miunrhen). Esta es también la opinién de Maoo
Tsé-tung en Les probiémes siratégiques de le guerre
vét‘?futio:rmire en Chine; 1936, Oeuvres choisies,
. I, p. 22,

4 “...rcon los cambios fundamentsles acontecidos eon
Ia escena mundial, nueves perspectivas se ubren a
los palses ¥ a las nacliones para pasar al socialis
mao..." *SBe plantea el problema de utilizar tum-
bitn la via parlamentaria para pasar ul socialis-
ma”., KHRUSCHEV, Rappart au 20 Congrés du
P.C., Cahiers du Communisme, p. 4% ¥ p. 46.

abierta la posibilidad de intervenir en un con-
flicto local para ayudar conscientemente al
progresu del comunismo. Asi lo demuestran
ademas los ultimos acontecimientos en Asia
v en América Latina. Por lo tanto, la violencia
continia siendo un elemento importante en la
conquista del poder.

Al otro extremo se situa Gandhi, r-
presentante insigne de la no-violencia en nues
tra ¢poca, con su doctrina del “satvagraha”
(experiencia de la verdad). El la resume asi:

“Esta doctrina no es nueva: es solo una exten-
sion de la regla de la vida doméstica a la vida
politica. Mi sentimicnto es que las naciones
solo pueden estar realmente unidas y que sus
actividades solo podrian conducirlas al bien
comun de la humanidad entera, si son capa-
ces de reconocer expresamente v o aceptar la
lev familiar del amor en las cosas nacionales

e internacionales, en otros términos, en el orden

politico™.

“No hay muro de separacion entre los me-
dios ¥ el Fn... La realizacion del objetivo
estd en pmpor(‘mn exacta con la realizacién de
los medios. Creyendo tal cosa, vo me he esfor-
zado siempre por mantensr este pais en un
orden de medios que fuesen puramente paci-
ficos vy legitimos'.

Gandhi, ademas de identificar la comunidad
familiar v la sociedad politica, aspirando a quc
se rijan por las mismas leves, alirma que los
medios no-violentos son “legitimos v pacificos”,
identificando asi “paz” y no-violencia. Cabe pre-
guntarse si el estado de paz puede definirse
por la simple ausencia de violencia armada.
Sin embargo, Gandhi no renuncia a una lucha
real contra el mal; al contrario, quicre deste-
rrarlo de la sociedad lo mismo que a la vio-
lencia. Pero asi como el marxismo usa la vio-
lencia como medio politico, para Gandhi la
no-violencia es el unico medio capaz de supri-
mir la injusticia®,

5. Cilado por R. BOSC, La Sociélé internationale et
I'Eglise, 1961, pp. 67-68,

6. La no-viclencia de Gandhi supone ciertos actos in-
dividuales ¥ colectivos capaces de tener influjo po-
litico eficaz sin recurso a la fuerza. Por ejempilo,
€l uso con frecuencia la desobediencia ecivil contra
una ley humillante, ofreciéndose al castigo impues
to nor las autoridades. Otros medios organizados
fuercon la supresién de toda actividad econdmuca ¥
la no-cooperacién. Mucheos de ellos resultaron efica-
res, pero Gunahi no pudo imponer largo tiempo =u
doctrina en la India, ¥ la no-violencia fracasd des-
pués de !a Independencia, produciéndose la divisién
entre la India y el Pakistdn, Por otra parte, Gan-
dhi era un hombre realista ¥ comprendia la necesi.
dad de una cducacién que permitieras las condicio-
nes 1geales para hacer posible su docirina. En los ul-
timos afios de su vida el M tma ha conslderads
la posibilidad de asegurar en aledn caso ja justi=ia
por medin de la guerra. Ver en “Esprit”, abril 1983,
pp. 568392, Realisme ¢t prophétisme de Gandhi, H.
CHAIGNE.
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Fundamentalmente, los
no-violencia (cristianos o no), coinciden en al-
guna de estas afirmaciones:

partidarios de la

— todo uso de la fuerza es injusto;

— para impedir ¢l mal y la violencia de-
sencadenada, la Gnica actitud aplicable univer-
salmente es soportar la vielencia sin respon-
der, absorberla en cierta manera en una acti-
tud sistematica de no-violencia;

— la no-violencia es la tnica actitud com-
patible con la caridad del Evangelio, es su tra-
duccion obligada y exclusiva.

Ambas posiciones, la marxista y la no-vio-
lenta, reguieren un andlisis mas extenso gque
no podemos hacer aqui. Pero podemos con-
cluir de lo dicho que, para ambos, la violen-
cia v la no-violencia respectivamente son me-
dios de accion.

Ahora, si los no-violentos se pretenden la
“finica” solucion coherente con la ensefianza y
la actitud de Cristo, ¢qué podemos deducir
nosotros de una reflexion sobre ¢l mismo Evan-
gelio?

La inspiracion evangélica

Para entender la doctrina de Jesis sobre
la violencia, no basta entresacar algunas sen-
tencias del Sermoén de la montana, o aislar de
su contexto alguna otra frase de Cristo; es ne-
cesario captar todo el mensaje que El trae, su
actitud a través de su vida y sobre todo frente
a su Pasion.

El Pastor Trocmé, animador de un movi-
miento pacifista no-violento, ha publicado so-
bre este tema un estudio titulado “Jésus-Christ
et la révolution non-violente™?.

7. Ed. Labor et Fides, Genéve, 1961. A. Trocmé no es
un exégeta, y como €l mismo lo dice, no se apoya
en ninguna exégesis al declarar que se trata aqui
del jubileo biblico,
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Su punto de partida es el pasaje de Lucas
4, 16-20, que trac ¢l discurso de Jesus en la
sinagoga de Nazareth:

“Vino 2 Nazarcth, donde se habia criado, vy
entro sepun su costumbre, el dia de sabado
en la sinagoga v se levantd para hacer la lec-
tura. Le entregaron un libro del profeta Tsaias,
v desenrolldndolo dio con el pasaje donde esta
escrito:
“El Espiritu del Senor estd schre mi, por-
que me ungié para evengelizar a los pobres;
me envio a predicar a los cautivos la liber-
tad, a los cicgos la recuperacion de la vis-
ta; para poner en libertad a los oprimidos,
para anunciar un ano de gracia del Senor”.
“Y enrollando el libro se lo devolvio al servi-
dor v se sentd. Los ojos de cuantos habia en la
sinagoga estaban fijos en El Comenzo a decir-
les: Hoy se cumple esta escrilura gue acahiis
de oir. Todos le aprobaban v maravillados de
las palabras llenas de gracia que salian de su
boca, decian: “¢No ¢s éste el hijo de José?” EI
les dijo: “Seguro que me dirdis este proverbio:
Médico, curate a ti mismo; todo cuanto he-
mos oido que has hecho en Cafarnaim, haslo
aqui en tu patria...” _
Al oir esto se llenaron de colera cuantos esta-
ban en la sinagoga, v levantindose, le arroja-
ron fuera de la ciudad v le llevaron a la cima
del monte sobre el cual esti edilicada su ciu-
dad, para precipitarle desde alli; pero El, atra-
vesando por medio de ellos, se fue”.

Para el autor, este anuncio del “ano de
gracia” es la proclamacion del “jubileo bibli-
co” (cada 49 ¢ 50 anos), que aparece prescrito
en el Levitico cap. 25 y que habia dejado de
practicarse. Se reducia a lo siguiente: dejar
las tierras en barbecho, perdonar todas las
deudas, liberar a los esclavos y devolver a ca-
da uno el patrimonio perdido. Una verdadera
revolucién social cada cincuenta afios. Y su
fundamento era muy sencillo: Dios es el pro-
pietario del pais de Isracl, y ademas el liber-
tador de su pueblo, por lo tanto puede dictar
normas a sus administradores. Jesus habria
en esta ocasion proclamado el jubileo biblico,



porque la justicia es la preparacion inmediata
para el Reino, invitacion a “dejar”, al despren-
dimiento. En esta forma se comprende en el
pasaje de Lucas la reaccion de los auditores,
entusiasmo en unos, escepticismo en otros, e
incluso la violencia (lo quicren arrojar de lo
alto de un monte). Si Jesus se niega a hacer
milagros, es porgue va antes los judios se han
manifestado incrédulos, v por otra parte, la
reaccion violenta de éstos no se justilica por
la sola negativa a hacer milagros.

Partiecndo de esta predicacion de la pri-
macia de la justicia, habria que entender, se-
gun Trocme, las diversas sentencias de Cristo,
en el Sermon de la montana v en otras oca-
siongs, tenicndo en cuenta siempre a los audi-
tures, unas veees ricos judios, otras pobres
campesinos. Asi lambién se entienden las in-
vitaciones a dejar lodo, a la confianza en el
Padre celestial, la remision de las deudas, ¢l
prestar sin gsperar recompensa... (Lucas 6,
27-36). Luego, se trata de un llamado a la re-
forma social inmediata v concreta. En este
sentido el Sermon de la montafia no predica
ni la resignacion ni la no-wviolencia, ¢l acento
estd puesto sobre: “Buscad ¢l Reino de Dios
vy su justicia...”, v esto supone el desprendi-
miento de parte de los que poseen, Esta doc-
trina va a crear a Cristo todas sus dificulta-
das con los poderosos v con las autoridades
judias,

Frente a las situaciones de injusticia v
opresion en que se cencontraba la nacién judia
cn tiempos de Jesus, habia, sin nembrar el
conformismo de las autoridades judias v de
los ricos, dos actitudes exiremas:

— la de los “esenios”, partidarios mas bicn
de Ia no-violencia, que tenian su refugio en el
desierto. Su visién del mundo era apocalipti-
ca: esperaban el Mesias v con ¢l ¢] dia final ¥
el triunfo de los "hijos de la Luz";

— v la de los “zelotes”, partidarios de la
violencia, que descaban emprender la guerra
de liberacion contra la opresion v contra Ro-
ni. (Parece que Jesds tenia dos discipulos de
estu corriente: Judas Iscariote v Simon Ze-
lote).

Jesus se mostré poco inclinado a seguir
la actitud de los esenios, pero quizis conocio
la tentacion de la violencia cuando la reaccion
de las autoridades judias contra ¢l comenzo a
hacerse sentir. Los apostoles mas intimos pa-
recian también sensibles al llamado de la vio-

lencia. Por otra parte se acusé a Jesius de su-
blevar al pueblo. Su actitud con los comer-
ciantes del Templo (Juan 2, 14) v sus invec-
tivas contra los [ariseos son francamente vio-
lentas. Por todo esto, concluye Trocmé, Jesds
que no aceptaba la pasividad de los esenios ni
el conformismo y la complicidad con la situa-
cion social del pueblo judio, se encuentra hu-
manamente ante sélo dos salidas: o la guerra
conitra los fariseos y luego con los romanos
(como querian los zelotes), o el retiro del mun-
do, ¢n una huida, como los esenios, Jests es-
coge una tercera via: la entrada no-violenta
como Rey mesidnico en su capital, Jerusalén.
Entrega asi su vida como “rescate” por mu-
chos. Sin embargo, hasta el fin parece haber
sulrido la tentacion de defenderse (Lucas 22,
35 ss). Para Jesus, la no-violencia esta unida
al sacrificio del Rey mesidanico v al plazo que
Dios concede a los hombres para convertirsc.
Esto vale para ¢l cristiano —aun en el si-
glo XX— que debe dar testimonio que la accion
no-violenta es la expresion visible de la Reden-
cion, el unico medio cscogido por Dios para
promover la justicia y la paz.

Esta es la tesis de Trocmé. Ella merece
ante todo algunas observaciones de caracter
exegético. El autor supone gue la visita de Je-
sus a Nazareth narrada por Lucas es la misma
que atestiguan en forma mas resumida los
otros dos sinopticos: Marcos v Matzo; se tra-
laria, segun €l, de un mismo acontecimiento
en distinto orden cronologico. Asi lo creen tam-
bién algunos exégetas. Sin cmbargo, olros co-
mo ¢l P. Lagrange se inclinan a pensar que Lu-
cas habria reunido en un mismo relato dos
visitas de Jesus a Nazareth, v sintetizado asi
en un mismo discurso sus palabras. E. Osty
P.S.S., ¢en la Biblia de “I'Ecole de Jérusalem”
habla aun de tres visitas® Lucas habria asi
compuestio una escena inaugural dondz pre-
senta ¢n un resumen simbolico la mision de
Jesus v ¢l rechazo de su pueblo. La verosimi-
litud de estas otras interpretaciones debilita
la argumentacion de Trocmé. Por otra parte,
su tesis tiene el peligro de reducir practica-
mente toda la doctrina de Cristo sobre ¢l des-

8, El Canoniga Osty piensa gue el relato de Lucas
combina tres visitas a Nazareth: la primera, rela-
tuda en los wv. 1622, que habria gue colocar sn el
contexto histérico narrado por Maten 4, 13 (Jesls
es celebradol; la segunda, vv 2324, la gue cuenrtan
Mateo 13, 52 v Marcos 6, 1 (Jesis causa admiracion);
la tercera, vv. 2530, ignorada por Mateo ¥y Murcos,
que abrin que colocar en los Ultimos tiempos del
ministerio en Galilea (Jesis es amenazado),
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prendimiento a una aplicacion estricta del ju-
bileo sabatico, y aunque ¢sta aclitud sea nece-
saria para todo el que quiera rccibir el Reino,
y se extienda también a todas las épocas, pa-
rece demasiado limitada al marco estrecho de
la situacién del pueblo judio. Ademas resulta
significativo que en ningtn otro lugar se haga
una nueva alusion al Jubileo, ni en Lucas ni
en los otros evangelistas. 'Y si apuramos el
argumento dado, la muerte de Cristo solo se-
ria el efecto de su posicion “dura” e intransi-
gente con respecto al Jubileo.

Sin embargo, la obra de Trocmé ticne a
nuestro juicio aportes muy positivos. En pri-
mer lugar, posee el mérito de buscar una cx-
plicacion mds total de las sentencias sobre el
amor y el perddén de los enemigos en un con-
exto de primacia del deber de justicia. Aun-
que esta preocupacion lo lleve algunas veces a
forzar los textos, de tal modo que para él,
Irases como: “. ..amad vuestros enemigos, ha-
cedles ¢l bien y prestad sin esperanza de de-
volucién ... Si alguno quiere tomarte el man-
10, no le niegues la tunica...” (Lucas 6, 27 ss),
supondrian un auditorio de ricos que se re-
sisten a cumplir con el afo de jubileo.

Ademas el autor deja bien de manifiesto
la insistencia de Jests sobre la necesidad de
una actitud concreta de desprendimicnto para
alcanzar el Reino. Por otra parte, resulta no-
vedoso el analisis de la posible opcion en la
que se encuentra Jesis, entre la violencia de
los zelotes ¥ la no-violencia de los escnios,

Pero ain reconociendo estos aspectos po-
sitivos, el enfoque total no nos deja satis-
fechos. Nos parece que hay algo mas, y este
mas explica quizds por qué la actitud final
no-violenta de Cristo no puede ser siempre la
L'Tica opcion para un cristiano,

" El exégeta Joachim Jeremias tiene sobre
el Sermon de la montafa una interpretacién
que puede suministrarnos nuevos elementos
para encontrar una explicacion a la actitud de
Cristo v a sus palabras® El afirma que gran
parte de las sentencias de Jesus en este Ser-
mon pertenecen a otros discursos no transmi-
tidos, ¥ son como un resumen o una conclu-
sion de una ensefianza doctrinal. Han sido reu-
nidas asi para la catequesis de la Iglesia pri-
mitiva, pero a esta catequesis debié preceder

4, J. JEREMIAS, Paroles de Jésus, Les Editions du
Cerf, coleccion "'Lectio divina'™, 1963.
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la proclamacién de la salvacion en Cristo (¢l
“kerygma”, que impulso a los cristianos de
una comunidad a la conversion. De este modo,
después de haber recibido el “don de Dios", la
gracia, una nueva vida, los cristianos son in-
vitados a seguir a Cristo, haciendo d: este don
el fundamento de su vida diaria. El Reino
esta en medio de ellos; el Sermdn de la mon-
tana es un reflejo del modo de actvar de
Cristo, v esta actitud es la manifestacion de
la presencia del Reino entre los hombres. Por
otra parte, las expresiones del Evanzelio que
se refieren a la pasividad ante la violencia, de-
berian ser entendidas como dirigidas a los "dis-
cipulos”, a los que han seguide a Jesus v por
esta razon incurren en el odio fandtico de los
gue se le oponen 9,

Aprovechando todo lo dicho, podriamos
aventurar algunas consideraciones que nos ex-
pliguen la actitud cristiana frente al problema
de la violencia y que sean consccucnles c¢on
todo el Evangelio de Cristo.

Testimonio de Cristo - testimonio del cristiano

Cristo invita a todos los hombres —comen-
zando por sus contemporancos— al desprendi-
miento, a una actitud de libertad frente al
mundo vy a sus exigencias materiales: dsta es
una condicion para recibir ¢l Reino en su ple-
nitud. Se trata en este sentido de una revolu-
cién social, consecuencia del “cumplimiento de
los tiempos”. Cristo se¢ opone a toda actividad
opresora, injusta, hipocrita, que suponga un
COMPromiso o una transaccion con Jas exigen-
cias del amor a Dios v al préjimo. Y su opo-
sicion frente a los fariscos, a la insensibilidad
de los ricos, al materialismo de los comercian-
tes del templo, es eficaz... no tiene dificultad
incluso en emplear la violencia. Pero cuando
toda su doctrina v su vida parecen colocarlo
en la disvuntiva: o desencadenar la violencia
o huir del mundo, condenidndolo sin remedio,
opta por un tercer camino: vencer la injusticia
y la maldad con la Cruz. La victoria del bien
sobre el mal por la aceptacidn voluntaria del
mal, sin arrastrar en su muerte a ninguno de
los que l¢ han sido confiados (Juan 18, 8 ss).

10, El ejemplo cldsico de la bofetada en la mejilla: si
esta ofensa alcanza a un discipulo porgue confiesa
a Cristo, deberia soportar esta cruz como él, paclk
ficamente. Por lo demas, esta actitud pacifica no
le impide a Jests pedir una explicacién ¥ mostrar
la injusticia que se cumete con é] (Juan 18, 22-25).



Cualquicra de las otras posibilidades lo aparta
de su mision; ¢l Hijo del hombre venia a sal-
var y no a condenar y a hacer perecer (Juan
3, 17; 12, 47). Su solucion es total. En la raiz
de toda situacién de injusticia, de todo mal,
esta el pecado del hombre. Solo Jesus tiene po-
der para llegar a lo mas prolundo del mal,
donde se realiza la division interior del hom-
bre, su separacion de Dios. Sin embargo, la
restauracion del hombre en el bien, en la uni-
dad de su ser, debe pasar por la muerte, y
Cristo (Hombre-Dios) es el tinico que puede
rcalizar este “paso” (Pascua) recobrando su
vida, y con ella la de la humanidad, en la Re-
surreccion definitiva, Este es el signo supremo
de la presencia del Reino, es ya su plenitud,
pero cumplida en Cristo: a partir de este mo-
mento comenzara a instalarse progresivamente
en ¢l mundo, en el corazon de cada hombre U,
En Cristo este paso fue el dltimo y definitivo
de una scrie de encuentros diarios con las exi-
gencias del amor y de la justicia. Del mismo
modo, debera existir una progresion en la vida
del cristiano que, sin excluir la tendencia al
ideal maximo del amor realizado en Cristo, lo
enfrenta decididamente a los actos de justicia
y amor que le exige su vida diaria. Este pro-
greso es la obra del “don de Dios"” en la hu-
manidad, obra que serd plena al fin de los
tiempos. Mientras tanto, nuestra actitud debe-
ra reunir lo actual y lo eterno, ¥ asi prepa-
rarnos, si esa es la voluntad de Dios, a una
opcion final noviolenta, quizds como la de
Cristo,

Anunciando ¢l Reino, la tradicion aposto-
lica v eclesial insistira en los dos aspectos de
la actitud de Cristo: en la obra y responsabi-
lidad de justicia, y en la eleccion deliberada
de la cruz (del sacrificio) como un medio de
alcanzar esta justicia... Pecro estas actitudes
no se oponen en el cristiano, como tampoco
se oponian en Cristo. El mismo Cristo, que
supo resistir durante toda su vida al mal, adn
violentamente *, se entregd a la muerte sin re-
sistencia, pero consciente del alcance univer-

1, *...mientras el pecadoc no haya muerto en todo
homhbre, mientras el Sefior no haya venido en el
ultimo dia, la paz permanece un bien por venir..”
Vocabulaire de théclogie biblique, art. Pair, XA-
VIER LEON-DUFOUR, p. T3l.

2. Resulta significativo constatar que la actitud violen-
ta de Crnsto contra los comerciantes del Templo
(empleando el latigo) es anotada por los cuatro
Evangelistas: Juan, 2, 14; Mateo 21, 12; Marcos 11,
11; Lucas 19, 45.

sal de su acto. Cuando los inocentes sufren la
violencia y la opresion injusta, la justicia evan-
gélica exige que se les proteja vy defienda, aun
con la fuerza si es necesario, y si se puede.
De lo contrario parece que nucstra oposicion
no pasaria de ser una simple veleidad. Y esta
proteccion y defensa —se trata de hacer res-
petar al hombre, imagen de Dios— ¢no ¢s aca-
s0 un compromiso plenamente cristiano, comao
el de Cristo, que pone en peligro mi tranqui-
lidad y quizds mi vida? Se trata de un paso
mas ¢n el anuncio del Reino. Por otra parte,
no hay que olvidar que la realizacion de este
Reino ha sido obra de la eleccion no-violenta
de Cristo, por esto, la preferencia cristiana
deberia orientarse hacia los medios no-violen-
tos si son elicaces, para instaurar la justicia
en un mundo que Dios quicre transformar pe-
ro no condenar. En todo caso, como insinua-
bamos antes, la disposicion no-violenta, a la
que un cristiano puede sentirse llamado —por
c¢jemplo, un pacifismo heroico individual— de-
be tenmer en cuenta sus responsabilidades con-
crelas sobre otras personas y valores. Y solo
e¢n apariencia podria ser mas evangélica una
actitud no-vivlenta ineficaz que descuidara las
exigencias mismas de su vocacion de hombre ',

Ademds, el acto final no-violento de Cris-
to tiene un caracter unico y total con relacion
al Reino, que nuestro acto no podria tener
nunca; por esto no podemos simplemente asi-
milarlo al de Cristo, reduciendo su imitacion
a esta opcion tdltima, considerandola la unica
compatible con el Evangelio. No cabe duda
que una actitud pasiva de sacrificio personal
frente a la violencia, unida al sacrificio de
Cristo, tiene un valor redentor que solo Dios
puede medir, pero é€ste no es un testimonio
exigible en todo tiempo y a todo cristiano.
Tal exigencia incondicional podria transfor-
marse ¢n la huida de un verdadero compro-
miso con el mundo donde Dios lo ha colo-
cado, entregandolo asi a las fuerzas del mal.
Con todo, la Iglesia ha reconocido siempre la
vocacion de algunos hombres a renunciar a
toda viclencia, para aceptar la mision de tes-
tigo profético de la superioridad del amor so-
bre la justicia, del valor del sufrimiento, del

13, El P. FESSARD en su libro Par Nestra, denuncia
al pacifista que se cree capaz de convertirse en Hi-
jo de Dios, antes de ser verdadero hijo del hom-
bre, hijo de hombres reales, que conviven con el,
en medio de su familia, en su patria de la que ha
recibido todo lo que tiene y es. p. 126. Ed. Grasset,
1963.
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misterio de la cruz, de la paz delinitiva . Pero
también ha reconocido la vocacion de otros
hombres a emplear la violencia para proteger
a sus hermanos contra la injusticia y para
preservar en su integridad la creacion de
Dios 15,

La perfeccién del amor

Todas estas consideraciones han pretendi-
do mostrar los diversos aspectus que debe te-
ner en cuenta una actitud evangélica frente a
la violencia, Es facil simpliticar vy reducir to-
do a un sentirse o no llamado a usar medios
violentos, o sencillamente a la actitud pragmaé-
tica de quizn en su bagaje de argumentos po-
see tambicn la fuerza bruta como un elemento
mas. Pensar asi es desconocer esa tension en
tre lo actual y lo ererno que todo cristiano de-
be ser capaz de armonizar en su vida %, Por
una parte, las exigencias de Cristo que s¢ ma-
nifiestan en lo real y concreto que vivimos,
donde no podemos descuidar el deber diario
e¢n provecho de la ilusion de un “mas perfee-
to”, ¥ por otra, la invitacion a superar a cada
instante la tendencia a instalarse en lo ya ad-

4. La Iglesia pide que sus sarerdotes scean dispensados
del serviclo militar ¥ de ucciones violentas. Este
testimonio no es exclusivo del sacerdote; diferentes
autoridades morales de un pais pueden manifestar
esta misma vocacién a la no-violencia:- muinistros del
culto, miembros del cuerpo médico, educadores, etc,
Todo lo cual no prejuzza la licitud o iltcitud moral
del uso de la f(uerza.

15, R. BOSC, o cit, p. 68,

16, Estu tension es efecto de la presenciu de lo eterno
en lo actual (el Reno estd ineoativaments en me-
dio de nosotros), y el cristiano debe esforzarse en
vivir lo presente cnn una visiorn de eternidad.

quirido, permaneciendo abicrtos a nuevas exi-
gencias que quizas sean definitivas. Y este se-
gundo polo de tension puede ser mais concreto
de lo que parece a primera vista. Hay situa-
ciones que pueden colocar a todo cristiano an-
te una opcion muy semejante a la de Cristo,
cuando, por ejemplo, los electos de una acti-
tud violenta en defensa de la justicia szan in-
controlables ¢ impliquen un mal sin remedio V7,
Alli, como Cristo, el cristiano debera asumir
conscientemente la mision que tiene de salvar
al hombre v no de perderlo. Entonces quizis
la cruz sea el unico camino; la aceptacion vo-
luntaria del mal para la victoria del bien. En
este momento comprendera todo lo que el "don
de Dios”, presente en el mundo desde la En-
carnacion, puede exigirle, ¥y pondrda su fe en
que la semilla echada en ticrra por la muerte
de Cristo y a la que ¢l va a hacer compania,
dara sus frutos a pesar de la resistencia que
encuentre. La tendencia a la “perfeccion del
amor” se actualizard entonces en ¢l deber d2
conservar la creacion de Dios que estd siem-
pre en marcha hacia Cristo, v donds ¢l mal no
podrd instalarse nunca definitivamente.

7. Plo XII, en su discurso del 30 de septiembre de 1954
a la Ascciacion médica mundial, se plantea el pro-
blema de la guerra *‘defensiva’ con armas nuclea-
res sin posibilidad de control.

“Em embargo, cuando el uso de este medio (arma
atémical lieva consigo una tal extension del mal
que escaps enteramente al control del hombre., su
utilizacion debe ser rechazada como lmuoral. Agu
no se tratarin ya de “‘defensa’ contra la injusticia
ni de Ila “salvaguardia” necesaria de posesiones le-
gitimas, sino de la aniguilacion pura ¥ simple de to-
da vida humana en el interior del rayo de accidn.
Esto no es permitido bajo ningun titule . . .*" (cfr,
Documentation Catholique, 17 octubre 1953, col, 1284).



