EN TORNO AL MARXISMO

Gramsci y la cultura

TOMAS VALDIVIA

En continuidad con el articulo sobre
Gramsci y su nueva manera de concebir la
politica (ver: Mensaje, n. 277, marzo-abril de
1979), el autor nos presenta ahora su con-
cepcion de la cultura y su rol fundamental en
la lucha politica por conseguir la “nueva he-
gemonia”.

Es posible sugerir —asumiendo los riesgos de
toda analogia histérica— una semejanza entre el
panorama italiano que Gramsci entreveia desde
su celda de prisionero y la situacién que se vive
en vastas zonas del continente latinoamericano. El
movimiento obrero europeo de la primera post-
guerra vivié una época de fuerte optimismo, el
ejemplo de la Revolucién Rusa y la situacién cri-
tica provocada por la guerra, lo hacia pensar en
un cataclismo de la sociedad capitalista. Sin em-
bargo, el optimismo y la Iucha que lo acompafid,
terminé en derrota. Gramsci vivié la lucha y el
fracaso y dedicéd su solitaria meditacién en la cér-
cel de Mussolini a clarificar el camino futuro.!

Siguiendo a numerosos intérpretes, estimamos
que el mayor aporte gramsciano puede anudarse
en torno a la teoria de la hegemonia y creemos
que ella y el corolario que de ella se sigue: el ca-
mino de la revoluciéon en occidente pasa por la

L En una presentacién anterior de Antonio Gramsci (Ver: ‘‘An-
tonio Gramsci y el marxismo’’, Mensaje N¢: 277, marzo-abril
1979, pp. 140-145) sefalamos como su aporte fundamental la
nueva forma de-concebir la politica, que ¢l introduce en el
seno del marxismo. Asi enfatizamos la ampliacién del concepto
de Estado que deja de ser considerado por Gramsci sélo como
un aparato de fuerza, para incluir también todo el conjunto de
actividades y organizaciones politicas y culturales a través de
las cuales la clase dominante asegura no sélo su dominio sino
una direccién sobre la sociedad. En otras palabras, el concepto
gramsciano de Estado no se reduce a la sociedad politica o
aparato estatal, sino que se extiende hacia la sociedad civil en
la cual opera a través de los aparatos de hegemoenia (por ejem-
plo: organizacién escolar, partidos, sindicatos, medios de comu-
nicacién). Asi recalcamos también que la ‘‘novedad’ de esta
perspectiva es la insistencia de Gramsci en la valoracién de
la sociedad civil, de la organizacién politico-cultural que alli
se produce y de la hegemonia que alli se construve. Se trata, en
palabras de Gramsci, ‘““de una ‘valorizacién’ del hecho cuitural,
de la actividad cultural, de un f{rente cultural necesario junto
a aquellos meramente econdmicos y meramente politicos'. Si-
guiendo esta veta abierta por Gramsci vinculamos el problema
del poder, ya visto desde el Estado, ya examinado desde la lucha
politica, con el problema de la cultura. (El texto citado corres-
ponde a: Il materialismo storico e la filosofia di Benedetto Cro-
ce, Einaudi, Torino, 1972, p. 189. En Adslante MS:)

creaciéon de una nueva hegemonia, entregan suge-
rencias ricas para analizar hoy a América latina.

Reconocida la derrota y aceptado el hecho de
que, pese a las variadas crisis que lo han sacudido,
el poder capitalista, se reconstruye, la proposicién
gramsciana encuentra su ubicacién histérica. Ella
enfatiza la necesidad de comprender ese poder, de
desmontarlo y examinarlo en sus mecanismos, lo
que supone un andlisis de la cultura dominante.
Pero ella busca, sobre todo, el modo de sustituir-
lo. Se enfrenta la destruccién de una hegemonia y
la construccién de otra y esto en el trabajo, en
la fabrica y en el campo, en los sindicatos y agru-
paciones, pero también en la mente de cada do-
minado. Es un problema de conciencia y de or-
ganizacion. El objetivo politico, la nueva hegemo-
nia, tiene como fundamento practico la voluntad
colectiva, sin lo cual es mera utopia; ahora bien,
esta voluntad colectiva no se logra sin una nueva
cultura que unifique ese querer social. Hablar de
revolucién en este contexto significa no sélo tras-
tocar las relaciones econdmicas y politicas sino,
en general, las relaciones humanas; se busca la
instauracién de nuevos modos de trabajo, de pro-
duccién y de distribucién, pero también la forma-
cidén de una nueva costumbre, de nuevos modos
de pensar y de vivir.

En este articulo pretendemos asomarnos a es-
ta perspectiva gramsciana mediante un analisis
de su concepcién de cultura y de creacién de una
nueva cultura.

La cultura

Para caracterizar el concepto gramsciano de
cultura recurriremos a un conjunto de proposi-
ciones bdsicas que sitttan socialmente al hombre
como sujete dé cultura, vale decir, como un ser
capaz de asumirse conscientemente en su mundo
y de plantearse la tarea de cambiarlo 2.

Gramsci propone un punto de partida que pue-
de parecer exiraio; afirma que “todos los hom-
bres son filésofos” (MS, 3). La férmula indica que
en la mds minima manifestacién de vida intelec-

2 Tomamos estas proposiciones de un texto muy rico, en el
cual Gramsci pretende fijar ““Algunos puntos preliminares de re-
ferencia’  para ¢l esiudip de la filosofia y del materialismo
histérico -(MS, 3-20). .

828

MENSAJE Ne 285 DICIEMBRE 1979



EN TORNO AL MARXISMO

tual, por ejemplo, en el lenguaje, se contiene ya una
determinada concepcién del munde; concepcién
gue se encontrard también, con mayor razén, en
todo e] sistema de creencias, supersticiones, opinio-
nes, modos de ver y cbrar que desembocan en lo
que generalmente se llama “folklore” o “sentido
comun” 3, .

El término filosofia es entendido en un senti-
do amplio: como concepcidn del munde —para
nuestros efectos— como cultura. Ahora bien, no
se trata de un mero concebir, ya que a cada con-
cepcidn del mundo corresponde siempre una “nor-
ma de conducta conforme” (MS, 3)}4. Asi, se dara
el calificativo de “concepcién real del mundo”
(MS, 6) precisamenie a aguella que se expresa a
través de la accion de un grupo social, aungue es-
ta concepcidn sea implicita v esté en contradic-
cién con otra concepcidén del mundo afirmada por
el grupo como “hecho intelectual”.

Todos los hombres son fildsofos, poseen una
cultura, un modo de peénsar y de actuar. Este es
un hecho social no séle en sus evidentes repercu-
siones a nivel societal sino en su origen. De aqui
que la proposicién anterior sea complementada y
explicada por una segunda: todos los hombres son
conformistas.

“Por la propia concepcidn del munde se per-
tenece siempre a una determinada agrupacidn, y
precisamente a la de todos los elementos sociales
gue comparten ese mismo modo de pensar y de
obrar. Siempre se es conformista de algan tipo
de conformismo, siempre se es hombre masa u
hombre-colective” (MS, 4).

La cultura de cada quien es un hecho histérico
y social. Cada hombre hace su entrada en el mun-
do consciente en y a través de un grupo social
determinado v es en ese grupo y a partir de él,
con los materiales que la historia ha dado a ese
grupo, que cada hombre poseerd una concepcidn
del mundo. Esta segunda tesis complementa [a
primera entregando todo su sentido. En efecto,
se afirma que “todos son fildsofos” por la pre
sencia en todo ejercicio intelectual, atn en el maés
“espontaneo” en apariencia, de un universo cultu-
ral histéricamente dado. La necesidad de la con-
cepcién del mundo se transforma en la necesidad
de la pertenencia de cada uno a una sociabilidad
determinada 3. :

Superada la distincidn entre lo culto y io no-
culto v siteada la cultura en el terreno de las con-

cepciones del mundo y de las costumbres que po- -

seen los diversos grupos sociales, Gramsci avanza:

3 Citamos libremente MS, 3; de hecho distingue sentido co-
man y foiklore,

4 Gramsci toma ecste concepto de Croce, quien lo Hama refi-
gion,

& Cfr. Nardone, G.. II pensiero di Gramscl, De Donato, Bari,
1971, p. 193.

“Después de haber demostrado que todos son
filosofos (.. ), se pasa al segundo momento de la
critica y de Ia coneiencia, es decir, a la cuestién de
si es preferible ‘pensar’ sin tener conciencia critica
de ello (...) o es preferible elaborar la propia con-
cepcién del mundo consciente y criticamente”
(MS, 3-4. Subrayado nuestro).

Problema que desde un dangulo social recibe
esta otra formulacién:

“"Siempre se es conformista de algiin tipo de
conformismo, siempre se es hombre-masa u hom-
bre-colectivo. La cuestidn es esta: ¢de qué tipo
histdrico es el conformismo, el hombre masa al
que se pertencce?” (MS, 4)6.

Estos interrogantes, situados en su contexto,
expresan una tercera tesis: los hombres pueden
acceder a una conciencia critica mediante la ela-
boracién de la propia concepcidén espontdnea del
mundo?. Posibilidad critica que abre a la even-
tualidad de un nuevo tipo de prdctica. En efecto,
darse una conciencia critica significard “etegir la
propia esfera de actividad, participar activamen-
te en la produccidn de la historia” (MS, 4); lo que
para un grupo social representard la capacidad
de “actuar con completa autonomia histérica”
(Ib.). Asi esta proposicion, en términos mas poli-
ticos, afirma el cardcter de sujetos creadores de
la historia que poseen los hombres vy concretamen-
te los grupos o clases sociales, cardcter que se
activa a través de un darse una propia culiura
que otorgue conciencia y organicidad a la clase.

Cada unc accede a la critica y se abre a la
creatividad histdrica mediante una apropiacidn de
su cultura:

“El comienzo de la elaboracidén critica es la
conciencia de lo que se ¢s realmente, es decir, un
‘condeete a ti mismo’, como producto del proce-
50 historico desarrcilado anteriormente v que ha
dejado en ti una infinidad de huellas acogidas sin
beneficic dz inventaric. Debemos comenzar por
hacer ese inventario” (MS, 4.

Se parte de una reflexién sobre si mismo de
una critica de “la propia concepcidn del mundo”,

5 Gramscl habia de “‘conlormismo” ne sélo cn términos nega-
tivos. sino tembién para enfatizar polémicamenie ¢l cardcter so-
cial de teda concepeidn d2l mundo. Cfr. Manacorda, M, A., I
prinelpio cducativo in Gramsei, Armande, Roma, 1970, pp. 339-
338,

7 MNotemos que la coasideracidon antropeldgica es indicotomiza
ble de una concepcidn social y politica de Ia realidad. En Grams.
ci la consideracién gue puede ser llamada “individual’”’, se uni-
fica con una perspectiva socio-politica, ne s¢lo en cuante “ha-
cerse’’ es hacer ¢l mundo, los otros, la sogiedad, sino también
en cuanto “‘ser’ es ser aquelln gque Iz sociedad en que vivimos,
Jas asociaciones y grupos en los gue incvitablemente entramos,
el desarrollo clentifico ¥y téenice de nuestra épocs, nos hacen
o permiten ser. Ln este dltimo sentido, Gramsel aclara que el
hombre es aristdcratn en in medida en que e¢s siervo de la gle-
ba' (MS§, 31} y se pucde agregar que es capitalista en la me-
dida en que es proletario ¥, mds en general, que ¢ Opresor en
la medida en que e5 oprimido.
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pero el viejo “condcete a ti mismo” pasa, en la
reflexion gramsciana, por una mediacién que es
la historia. Conocerse a si mismo es equivalente
a conocer la historia, leerla, interpretarla. El ac-
ceso a la criticidad pasa por una hermendutica
histdrica ®.

Las afirmaciones anteriores adquieren aiin ma-
vor sentide en la perspectiva de la cultura del
pueblo. Existe una cultura popular, en gran me-
dida producto espontinec de la experiencia his-
torica de sumisién y dominacién de los sectores
populares. Ahora bien, también en relacion a ellos
se afirma la posibilidad (v la necesidad) de au-
tonomia histérica, para la cual les es necesario
pasar de esa cultura recibida sin beneficio de
inventario, a una cultura critica y conscientemen-
te asumida. Se trata de una toma de conciencia
social, de grupo: de la creacidén de un nuevo con-
formismo®.

El sujeto de la cultura (y de Ia educacidn) es
para Gramsci un sujeto social:

“Llevar a una masa de hombres a pensar co-
herentemente y de modo unitaric el presente real
v efectivo es un hecho ‘filosdfico’ muche mds im-
portante -y ‘original’ que el descubrimiento por
parte de un ‘genio’ filosdfico de una nueva verdad
gue se convierte en patrimonio exclusivo de pe-
quenios grupos intelectuales” (MS, 5}

Si la insistencia sobre la criticidad tiende a su-
perar la incoherencia de la conciencia espontdnea,
esta Insistencia constituye también un plantea-
miento polémico frente al pensamiento tradicio-
nal que ha side patrimonio de pequefios grupos.

Cultura y sociedad

La cuitura se da en la sociedad en conexion
con las clases sociales, es una relacitn simulta-
nea de expresion y conformacidén de la posicion
social de estos grupos. Siendo la sociedad una
realidad conflictiva, el campo cultural no seri uni-
tario, sino atravesado de antagonismos. Esta con-
tradiccién de la conciencia de la sociedad se ma-
nifiesta tanto verticalmente, vale decir, por “la
existencia de concepciones histéricas de grupo”,
como horizontalmente, esto es al interior de un
mismo grupo o clase social, siendo la disgrega-

8 FEl hombre aparece delinide come producto de la historia. El
conjunto de lo dicho ¢z cuenla de esta definicidon. La concep-
cién espontdnea que los hombres tienen del mundo, es fruto del
ambientz v de la ubicacidn social de las clases a las que los
hombres perignecen; y este ambiente puede ser visto como his-
toria 0 cultura presente y pasada. Frente a este dado, los hom-
bres ¥ los grupos sociales estdn dotados de una capacidad activa
para asumir su presentz y su pasado, criticarlo, unificarie y so-

brepasarlio. .

9 No que la claboracidn de una comecpeién del mundo propia
de las clases subaliernas pucdn oblenerse sin la reflexitn y ela.
boracidn individuai, sino que este ¢stadio debe ampliarse en una
spropiacidn social (de clase, de grupo) de la nueva culiura, a falta
de lo cual la clase no podsi ser sujeto histérico.

Contraposicion a la cultura “oficial”

cién cultural mds fuerte 'en los grupos subalter-
nos 10,

Nos detendremos en las principales formas en
que se presentan las concepciones del mundo, cen-
tralizando nuestro interés en aquella “filosofia es-
pontanea” que permitia a Gramsci afirmar la uni-
versalidad de la filosofia.

Gramsci sitda la “filosofia espontdnea” en el
folklore v en el sentido comin!l. Estos términos
se refieren, en forma preponderante, a la concep-
cién del mundo presente en el “pueblo”, vale de-
cir, en el “conjunio de las clases subalternas e
instrumentales” 2. En este sentido el folklore y el
sentido comiin aparecerdn constantemente en los
textos de Gramsci oponiéndose a las concepciones
del mundo no-populares, que suele lamar “ofi-
ciales” (LVN, 215) v que se presentan ya como

10 Cfr. Passato e presente, Einaudi, Torine, 1966, p. 201. En
adelante PP

11 Ei folklote y cl sentido comtn son coracterizades medionte
rasgos gencrales bastante comuncs. Ambos términos tienen ¢l ob-
jotivo de sefalar un. determinade andlisis de la culturz o fio-
sofia popular, poseyendo el sentido comin un uso mds re-
currefite.

12 T.efteratura ¢ vita nazionale, Einaudi, Torino, 1972, p. 215
{En adelante LVNY. Es de netar que Gramsci usa el apelativo
“filpsof{a popular’ (M5, 4 como sindnimo de “filosoifa cs-
pontdnea’.
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la filosofia, ya como la ciencia v el pensamiento
moderno (Cfr. MS, 5 y LVN, 216).

La cultura popular recibe caracteristicas co-
munes ¢ue son, cn general, negativas, Se trata de
una concepcion del mundo que es absorbida en
forma a-critica € inconsciente, esto es esponta-
neamente (de aci el término “filosolia esponta-
nea”) y que refleja las condiciones de vida, la po-
sicién social y cuitural del pueblo. Debido a este
caracter de reflejo de la siluacidén de las clases su-
baliernas, el sentido comun y el folklore serdan

“Conocerse a si mismo es equivalente
a conocer la historia, leerla, interpretarla”.

no “una” concepcidéa sino una muiltitud de con-
cepciones, puesto que cada estrato sccial tendra
la suya; serin concepciones no elaboradas ni or-
denadas,; dado -que las ¢lnses subalternas carecen
de las condiciones de grupo social homogéneo,
que darfa la base necesaria para poder siste-
matizar una filosofiz coherente. Ademas, el senti-
do comiun vy e} foiklore vienen caracterizados en
relacion al presente y al pasado de Ia sociedad.
En el presente, asi como las clases subalternas se
contraponen a las clases dominantes, esta concep-
cién del mundo, aunque fuertemente influida por
la concepcién dominante, se presentara con ras-
gos contrapuestos a los de la cultura “oficial”.
Ademds esta filosofia espontanea se presentari
unida a la tradicidén, como sedimentacion en la
conciencia peopular de todas las religiones v filo-
sofias del pasado 3.

Esta caracterizacién de la cultura popular con-
trasta con la cultura de [os grupos dominantes
v dirigentes de la sociedad (Cfr. LVN, 215-221). As{
los atributos negativos que hemos observado en
la cultura popular enfrentan a otros formalmen-
te positivos relativos a las concepciones del mun-
do de las clases hegemonicas, las cuales son mas
unitarias y coherentes, expresan explicita v origi
nalmente a estas clases y aseguran su caracter so-
cialimenie activo. Este diferente grado de elabora-
cién o desarrollo dice referencia a una determi
nacién social y tiene su base estructural en un
andlisis de clases. Gramsci afirma no sélo que
la concepcidn del mundo de las clases subalter-
nas no es un orden intelectual, sino que no pue-
de ser un orden (Cfr. MS, 5). Esta imposibilidad
se relaciona al hecho de que el folklore y el senti-
do comin son las concepciones propias dei pue-
blo. En efecto, el pueblo es un conjuate de clases
que presenta multiples estados de desarrollo, a
veces contradictorios, lo que explica su imposibi-

3 Ver: M5, 37 vy 119-120; PP, 8, 37 ¥y 218 LV, 213218 ¥
Gli intelletuall e l'organizzazione della cultura, Einaudi, Toring,
1966, . 14% (En adelante D).

lidad de presentar una concepeion del mundo “cla-
borada, sistemiatica y politicamente organizada y
centralizada’” (LVN, 215), concepcidn que serd pro-
pla, precisamente, de las clases dirigentes o hege-
monicas que han logrado una “unidad historica
fundamental” .

A partir de estos dos polos: el folklore v la fi-
losofia “oficial”, Gramsci articula y jerarquiza to-
do el terreno ideoldgico. Se da una suerte de de-
rivacion descendente y sucesiva: el pensamiento
moderno, Ia ciencia moderna, cada corriente f{ilo-
soOfica, deja su sedimentaciéon en el sentide co-
mun, sedimentacidon gue es la prueba de la efecti-
vidad histdérica que tiene o ha tenido este pen-
samiente. Del sentido comtin, que en esta perspec-
tiva es llamado “folklore de la filosofia” se pasa
al folklore. El sentido comiin estd, por tanto, en-
tre el folklore y el pensamiento oficial y crea el fu-
ture folklore como la filosofia lo crea a €l (CFr. I,
144). La cultura dominante no es, por tanto, un
conjunte coherente, sino que comprende, desde
el punto de vista formal, muchos grados cutiura-
les segin los grupos sociales en los que la socie-
dad se divide. Tampoco es una realidad rigida, st-
no un conjunte de concepciones del mundo que
se transforman continuamente enrigqueciéndose
con nocicones cientificas vy opiniones filosoficas.
La fuente principal de este cambio es el pensa-
miento “oficial” de un momento dado, ya que la
clase dominante, a través de sus intelectuales y de
la crganizacidn de la cultura {escuelas, medios de
comunicacidn, eic.), busca la superacion de “un
determinado sentido comun para crear ofro mas
adecuado a la concepcidn del mundo de las cla-
ses dirigentes” {MS, 121} % Sin embargo, el cam-
bio nunca es total: en el sentido comin v en el
folklere persisten los momentos anteriores de
dénde su cardcter de concepciones tradicionales
del mundo (Cfr. I, 144; LVN, 216; PP, 57).

De acuerdo a lo va dicho, la cultura del pueblo
s una cultura de los dominados que recibe sus
contenidos principalmente de la cultura de los do-
minadores, De acd Gramsci extrae un criterio me-
todoldgico: s6lo es posible estudiar la cultura del
pueblo en unidad con la historia de su dominacidn
{Cfr. al respecto R. 53 y 193). Sin embargo, si exis-
te una suerte de causalidad mediante la cual la
cultura oficial domina la cultura popular, lo que
apoya la indicacién anterior, ésta no pretende su-
gerir ni que la dominacién de un momento histo-

14 Diotte (El pensamiento politico de Gramscl, A. Redondo,
Garcelona, 1972, p. 67} ha hecho notar {a semejanza de esta te-
sis gramsciana con otra posiulada por Lukacs. Enr electo, segiin
Lukacs ‘el nacimiconto que ocupa una clase social en ¢l seno de
ung sociedad determinada define ung cicrte Tuncidn histdrica de
donde se¢ deriva Ia posibilidad de una concepeidn det mundo”
(Histoire et c¢oncienve de classe, Minuit, Paris. 1985, p. 67).

15 El estedio de los intelectuales ¥ de la organizacidn material
de Ia cultura son las herramientas que Gramsct ofrece para et
andlisis de esta culiura dominante (Cit. I, 3-19).
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rico explique toda la cultura subalterna de ese
momento, ni que la cultura popular no sea, al me-
nos en parte, expresiva de una actividad propia
del pucblo.

Bl concepto de “sedimentacidén” busca mostrar
que en ia cultura popular pueden permanccer ac-
tivos elementos de ¢concepeciones del mundo corres-
pondientes a épocas (o0 modos de produccidn} le-
janos en la historia. Esto tiene una importancia
metodolégica al dar toda su riqueza al criterio an-
teriormente enunciado y tiene, también, impor-

“Siempre se es hombre masa u hombre colectivo”

tancia politica, puesto que hace patente gue un
cambio social profundo es mas complejo que un
cambio de manos del poder ¥y que un cambio de
estructuras econdmico-sociales.

Por otra parte, si bien es posible advertir que
la posicién de Gramsci es de profunda sospecha
frente a la cultura popular, puesto que no es cla-
ro que las manifestaciones culturales del pueblo
sean una expresién original e independiente de
su experiencia de clase®, tampoce hay gue mar-

1$ En este estudio la posicion de Gramsci aparcce como opues-
ta a posturas que se podrian calificar de "“folkloristas’ y que dan
—sin demasiado andlisis— un valor positivo a todas las mani-
festaciones culturales del puebio, viendo ¢n cilas un producle
original ¢ independiente, fruto de su experiencia de clase.

car las tintas negras. No se trata de una nega-
cidn total de cuanto emane de los dominados por
considerarle mero refiejo de los dominantes. La
actitud de Gramsci es critica v junto con desen-
mascarar una posible ingenuidad, [lama a recono-
cer en el seno mismo de la cuitura popular un
“buen sentido”, “un micleo sano del sentido co-
mun” que “merece ser desarrollade y hecho uni-
tario y coherente” (MS, 7). Vale decir, afirma que
la cultura dominante hace mella en la conciencia
popular ¥ que las caracteristicas mismas de las
clases subalternas les impiden el desarrollo auté-
nome y coherente de una conciencia de clase; pero
afirma, también, la existencia en el seno mismo
de Ia cultura popular, de una, conciencia fruto
original de su captacién de la propia situacién
social M. Asf Gramsci indica que los grupos
subalternos manifiestan un  “espiritu  de es-
cisién” que los lleva a una progresiva adqui-
sicidn de la propia personalidad histérica; se tra-
la de una suerte de “instinto” espontinec {en el
sentido de no educado), de una “adquisicién histo-
rica primitiva y clemental”, pero que es un pri-
mer paso de “alejamiento” e “independencia” {Cfr.
PP, 17273 ¥y 57; MS, 11) B, Por esta capacidad de
las concepciones del pueblo para entrar en con-
tradiccion o en discrepancia con aquellas de los
estratos dirigentes y para corresponder a sus con-
diciones reales de vida, ellas reciben el atributo
politico de "progresivas”, puesto que se separan
de las condiciones de vida pasadas vy presentes y
expresan lo nuevo, la capacidad de ligarse a un
presente histdrico "en procesc de desarrollo” (Cfr.
LVN, 217 y M, 161) 19,

Los términos utilizados para referirse al "buen
sentido” han sido cautos: progresiva adquisicién,
algo primitivo y elemental, en otras ocasiones se
hablard de una concepeidn del mundo “embriona-
ria” y que se revela s6lo "irregularmente”, “oca-
sionalmente”. Para descubrirlo, Gramscl entrega
otro criterio; oterga prioridad al obrar de los sec-
tores populares, por sobre su decir. Muestra que
es posible constatar, principalmente eatre las ma-
sas, una “coexistencia de dos concepciones del
mundo, una afirmada por Ia palabra, la ofra ma-
nifestada en el obrar efective”. Este hecho debe
ser explicado por existencia de la dominacién. Un

I7 Las concepciones del mundo del puebla no constituven sdlo
un producto degradadn de las concepciones dominantes, sino
tarnbién: ‘el conjunto de oplniones y creencias sobre los ‘pro-
pios' derechos que circulan ininterrumpidamente entre las masas
populares ¥y que s¢ renuevan continuamente bajo el Impulso de
las condiciones reales de vida y de la confrontacidn espontdnea
cntre el modo de ser de las diversas capas sociales”” (LVN, 217,
nesoirds  subrayamos),

i3 Algo semejante puede ser observade respecto a una ot
gramscizna sobre los-contos populares. Hay cantos que *no han
sido escritos por ¢l pueblo”, perc que han sido “‘adoptades por
fste, porgue se adeedian & su maners de pensar y de sentir’” iz
ue estd en contrasie con ia sociedad ofieial’r (LVN, 220).

19 Cfr. LVN, 217 vy Note sul Machiavelll, sulla politica ¢ sullo
Stato maoderno, Einaudi, Torino, 1966, p. 161 {En adelante M).
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grupo social subalterno afirma de palabra “por
- razones de sumisién y de subordinacién intelec
tual” una concepcién que no le es propia sino que
“ha tomado (...} en préstamo de oiro grupo so-
cial” (MS, 6). Sin embargo, este mismo grupo so-
ciul posee una concepcién del mundo gue le es
propia y que es susceptible de unirlo en cuanto
erupo en la transformacién practica de la reali-
dad” (CFr. MS, 11); la cual se manifiesta en la ac-
cién, “esto es, cuando el grupo se mueve Como
conjunto organico” (MS, 6).

Prayecto cultural alternativo

A través del analisis de la cultura popular,
Gramsci ha echado mano de un conjunte de opo-
siciones que pueden servir para explicitar ahora
su proyecto cultural. En un primer momento en-
contramos una oposicion de tipo formal segin la
cual las concepciones del mundo que habian le-
gado a ser oficiales y hegemdnicas eran criticas,
en el sentido de sistematicas ¥ homogéneas, mien-

tagénicas de la sociedad capitalista. La burguesia
serfa reaccionaria en cuanto lleva en si un carac-
ter conservador -y no universalmente expansivo,
puesto -que nunca-todo el género humano podra
ser burgués, El proletariade seriaz innovador y
progresivo;.ya, que.se. presenta.como aquella cla-
se “capaz de asimilar a toda la sociedad” (Cfr. M,

© 130). Finalmente, es de notar que en el contexto

de ‘las dos opciones anteriores surge una tercera
cuando se advierte que las concepciones oficiales

.han sido, en.lo_que se refiere a su caricter de
‘eriticidad |y elaboracion, patrimonio de élites ©
- pequefios grupos, mientras que el cardcter progre-

sivo, si.bien se verifica ocasionalmente y en for-
ma todavia no elaborada, se da “en la manifesta-
cién de vida de grandes masas” (MS, 06).

. Llegados a este punto es posible resumir, plan-

" teando.una doble oposicién de atributos positi-

vos ¥ negativos, a través <e 1os cuales se dibitja
un proyecto: el de la nueva cultura que Gramsci
ve necesario elaborar, la cual, por ser concebida
como movimiento cultural, serd una “reforma in-

telectual y moral” ! '

NUEVA CULTURA
“Reforma intelectual
y moral” :

NEGATIVOS POSITIVOS
CULTURA a-criticidad formal: progresista y de
POPULAR disgregacidn, incoherend{ masas

cia, ete. :
CULTURA reaccionaria y de criticidad formal:
OFICIAL pequefios grupos unidad, elaboracion,

ete.

tras que las concepciones populares (folklore, sen-
tido comun) eran a-criticas, incongruentes y dis-
gregadas. Una segunda oposicidén calificaba a las
concepciones del mundo con los atributos de re-
accionarias o progresistas?®, atrvibutos que en
Gramsci calificaban, también, a las dos clases an-

X Esta segunda oposicidn, que podemos denominar politica, no
tiecne la misma universatidad que la primera oposicidn-de ca-
rdcter formal, Antes todss las concepeionas ponulares eran incon-
gruenies, disgregadas, ete,, y todas las concepciones “oficiales’”
eran homogéneas, sistemditicas, etc.; conm lo cual las cusnlidedes
intelectuales apreciadas sparecen como lgadas e una cencepcidn
del mundo gue ha llegado a se1 hegemdnica sea cuat sea la cla-

s que la ejerza (p.e. ya la burguesia, ya el proletariado). En

la cposicidn potitica aclual puede darse tanto una concepcidon su-
balterna reacclonaria -como una subaliernan progresista ¥ tanto
una concepeidn oficial reaccioparia como una progresista  {histo-
ricamente la revoluclén burguesa tuve un cardcter progresista y
—en ¢ presente de Gramsci— la revelucidn rusa se presentaba
como portadora de una nueva concepeidn *foficial’’ ¥y progee

sista). Resumiendo Jos datos anleriores en el presente politico de;
1a tucha de c¢lases desde la cual Gramseci piensa, es posible sim-;

plificar las cosas diciendo que parn. Gramsel se da el nacimients
de una clase subalterna, el proletariado, portadora de ung con:
cepcién progresista, aunque ‘*formalmente” esté adn poco de-
serrollada ¢ inssficlentemente criticada v vista fodavia el ropaj
ristico y confuso, proplo de las concepciones: del mundo:de
puchlo (Cfr. MS, 12.20); frente a la cual las concepciones of
ciales” . de-la burguesfn se muesiran ¥a como . reaccionarias
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:presenta s ‘partid

¢Qué significa esta reforma intelectual y moral?

Gramsci se estd refiriendo’ al marxismo, gue
él llama filosoffa de la praxis en sus Cuadernos,
y cuya difusién constituye para él “la gran refor-
ma de los liempos modernos” (MS, 224). Ahora
bien, calificar al marxismo de "reforma” no va
sin consecuencias. La primera consecuencia es
darle un significado “religioso” por cuanto se tra-
ta de una concepcidn del mundo que, junto con
proponer ur nuevo pensamiento, se presenta co-
mo. un estimule a la eccidén. La segunda es darle
un ‘aleancespopular;’ es por ser un “vasto movi-
miento-de masas™-que Gramsci ve en la filosofia
de la praxis "un-procesc histérico similar a la Re-

2 Recordemes a” Gramsel . frazando el plan de un trabajo sobre
clencia“polltica en’la huelta'de El Princlpe de Magquiavele. Al
“gomo ofganizador tanto de la voluntad colec.
& intelectial y moral: “*Una parte importan-
cdzrno sdeberd estar dedicada a la cuestidn

legtual |y, moral;ies decir, a la cuestién reli-
fegpeion: del-'mundo (. ..)".

rnosdelevser, Y Ynu “puede dejar de ser, el
‘de ‘ona reforma infeleclual ¥y mo-
Zeliterreno  para ‘un desarrollo ulterior
nactopal spopular  haciz el cumplimien-
olal deeivilizacion moderna’ (M, 8).
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forma” v opuesto al liberalismo, que solo “repro-
duce un Renacimiento estrechamente restringido
a pocos intelectuales” (MS, 225).

Gramsci reacciona asi frente a una [ilosofia
de la praxis que sc ha venido “vuigarizando” v pos-
tula la necesidad de que ella sea reanudada y lle-
vada:

“a la altura que debe alcanzar para la solucidn de
las tareas mas complejas que el desarrolle actual
de la lucha requiere, eslo s a la creacion de una
nueva cultura integral, que tenga las caracteris-
licas de masa de la Relorma protestanie v del
llumipismo francés vy que tenga los caracteres de
clasicidad de Ia cultura griegsa y del Renacimien-
lo italiano” (MS, 199}. '

El recurso al cuadro sintesis permite aclarar
el texto. La filosofia de la praxis se presenta a
través de una primera aproximacién polémica. La
nueva filosofia serd unitaria (en oposicion a la
filosofia espontanea) ¥ su sujeto no sera un pe-
quefio grupo {como en la filosofia reflexiva tra-
dicignal), sino el proletariade primero y las ma-
sas subalternas enseguida. Pere no se trata de
unga simple oposicién sino de una superacion. La
nueva filosoffa aprovecharda un ntcleo positivo
existente en la filosofia reflexiva, esto es sus ca-
racteristicas formales de unidad y coherencia y
todo el legado de la historia.

La cultura no se sitda ya sélo ni principalmen-
te en el campo de los descubrimientos individua-
les. Lo novedoso de Gramsci, la nueva cultura que
propene, consiste en lograr que una concepcion
det mundo criticamente elaborada, se difunda en
un grupo social ¥ asi se convierta en base de ac-
cidn v de organizacién social, en orden intelectual
y moral. Sdlo asi el marxisimo estard a la altura
para responder a la construccidon de un estado so-
cialista (Gramsci tiene presente a la joven Unidn
Soviética) y a la lucha de largo aliento que el
proletariado debe dar en Occidente. En ambos ca-
s0$ se trata, en ultimo término, de la edificacion
de una nueva hegemonia, de un auevo Estado, en
el cual la filosofia de Ia praxis debera ser la idec-
logia capaz de “vivificar una integral organizacion
priactica de la sociedad, esto es de llegar a ser
una civilizacién total e integral” (MS, 157) 2.

Todavia cabe acentuar dos caracteristicas que
centraponen el nuevo proyecto cultural a las prac.
ticas culturales anteriores. La filosofia de la pra-
xis quicre basarse en la problematica de una épo-
ca y asi ser una respuesia a los problemas v a las
luchas sociales presentes en un periode histérice

22 Hay gque Hamar la stencidn sobre ef hecho dr que eosle civi-
lizacidn encecntra para Gramsci su macimiento en el terreno per-
manenie y orginico de Ia vida ccondmica. Desde esta perspectiva
hay que sefistar la centraiidad cultural det trabajo v del trabajo
industrial, Ts un ma que vuclve desde diversos dngulos on los
escritos gramscianos: p.e. “La orgenizacidn de in escuela v de
la cultura™ {I. 99-107}, “El principio educative’™ (1. 108-117):
“Americanismo ¥y Fordismo™ (M, 311-339).

determinado. Ahora Bien, estos problemas se pre-
sentan como un conjunto desordenado v cambian-
te [rente al cual no cabe la posibilidad de plan-
tear, desde el comienzo, un sistema completo v
perfecto. Por tanto, el situar el [ilosofar como
una elaboracidn critica, ¢s el unico modo de res-
ponder a la exigencia de historicidad que se ha
postulado como bisica. De otra parte, la filosofia
de la practica quiere ser una filosofia transfor-
mada en “movimiento cultural” (MS, 7), mientras

“...la cultura del pueblo es una cultura
de los dominados que recibe sus
contenidos principalmente de la

cultura de los dominadores”.

que las [ilosofias hasta ahora dominantes no pue-
den ser Hamadas “movimientos culturales”. Ellas
en cuanto tales han sido ignoradas por las masas
¥ su eficacia histérica ha side de otro género:

“Estos sislemas influyen sobre las masas popu-
lares como fuerza politica externa, como elemento
de fuerza cohesiva de las clases dirigentes, como
elemento de subordinacién a una hegemonia ex-
lerior, que limita el pensamiento negntivamente
original de las masas populares, sin influir sobre
¢ positivamente como fermento vital de trans-
[ormacién intima de lo que las masas piensan en
forma embrionarin v cadtica acerca del mundo y
de Ta vida™ (MS, 119-120).

La [ilosofia de la praxis, por e! contrario, se
plantea precisamente como la filosofia de esas
clases subalternas (Cfr. MS, 231), como su expre-
sién (Cfr. M8, 237}, y no como una filosofia que
actaa o influye sobre las masas. Estas dos alti-
mas caracteristicas nos llevan al punio siguiente.

Elaboracién de una nueva cultura

Gramsci plantea el problema de las condicio-
nes de una nueva cultura que busca ser movi.
miento cultural en los siguientes términos:

“Solo se da un movimiento cultiral con orga-
nicidad de pensamiento y solidez cultural si en-
tre los intelectuales v las gentes sencillas {se da)
la misma unidad que debe existir entre la teoria
y la prictica, esto es, si los intelectuales (son) ya
orgdanicamente los intelectuales de estas masas, si
v (han) elaborado vy hecho coherente los princi-
pios v los problemas que las masas planteaban
con su actividad prdctica, constituvendo de este
modo un bloque cuitural y social” {MS, 8).

En efecto:

“¢Un movimiento [ilosdfico sélo lo es realmente
cuando se dedica a desarrollar una cultura espe-
cializada para grupos restringidos de intelectua-
ies o, al contrarie, cuando en la labor de elabora-
cidn de un pensamiento superior al sentide co-
mun y cientificamente coherente nunca olvida per-
manecer en contacto con las ‘gentes sencillas’ an-
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tes ol comirario, cocuenira 2n este contacto la
fuente de Ins problemas a estudiar y resolver?”
{MS, 9.

El texto abre una consideracién de la filosofia
de la prdctica como un procese al centro def cual
y como motor dei cual se¢ encuentra la relacion
entre intelectuales y masa. Relacidn que se ve des-
doblada en otra: Ia relacidn enire teoria v practi-
ca. Esquemdticamente:

dividual” Hegéndose a una cultura en si misma
social, directamenle ligada a la unificacion de la-
voluntad colectiva. Es esta dptica la que define
la actividad de los nuevos intelectuales que este
proceso requiere. Gramsci dird que:

“La actividad del filésofo ‘individual’ no pue-
de, por tanto, entenderse mas que en [uncién de
esa unidad social, o sea, también ella como poli-

MASA —  elaboracion - INTELECTUAL — difusiéon — MASA’
Actividad Bloque social
Préctica v cultural
TEORTA
PRACTICA TEORIA PRACTICA

Avudados .por este cuadro. trataremos de bos.
quejar el proceso.

La filosofia de la prictica, contrariamente a
las filosofias tradicionales, encuentra su punio de
partida en la masa y su punto de llcgada en csa
misma masa. A travdés de este proceso hay un cam-
bio en la concepcion del mundo de la masa, a tal
punio que se puede afirmar que come [ruto det
proceso, la masa deja de ser tal (masa’). Una cla-
se subalterna se transforma en grupo social o cla-
se de alguna manera dirigente y hegemonica. La
caracieristica fundamental de las clases subalter-
nas era st [alta de unificacién v es precisamente
dentro del proceso de unilicacion que adquiere
relieve vy se inscribe este proceso de elaboracion
critica de la conciencia del pueblo en vista a la
formacion de un “bleque social v cullural”.

De otra parte, este procesc no se da a partir
de la pura espentaneidad de la masa. Son necesa-
rios los intelectuales:

“Creo que tambicn esta cuestion se debe plan-
tear historicamente, cs decir, como un aspecto de
la cuestién politica de los intelectuales. Autocor-
clencia critica significa histérica v politicamente
creacion de una élite de intelectuales: una masa
humana no se ‘distingue’ v no se hace indepen-
dicnte ‘por si misma’ sin organizarse (en sentido
fato), y no hay orgapizacion sin intelectuales, es
decir, sin ormanizadores v dirigentes. o seq, sin
que el aspecto tedrico en el nexo teoria-practica
se distinga concretamenic en un csirato de perso-
nas ‘especializadas’ en la ciaboracién conceptuat
v filosofica™ (MS, 12).

Este énfasis en el ro! de los intelectuales co-
mo elaboradores de la nueva cultura, permite
afirmar que se mantiene ¢l cardcter individual de
la elaboracion filosofica y cultural, aunque casi
al tiempo de postularse este ¢aracter es superado:
en contacto con las masas, la filosofia “se depura
de los elementos intelectualistas de caracter in-

tica, como funcidn de direccidon politica” (MS, 232.
233},

Y que los intelectuales deberdn:

“sentir las pasiones elementales del pueblo
comprendiéndolas, explicdndolas v justificandolas
en la determinads situacidén historica, ¥ relacio-
nandolas dialécticamente con las leves de la his
toria, cont una conciencia superior del mundo cien-
Lifica y coherentemente elaborada” (MS, 113).

iExpresién independiente de su experiencia de clase?
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Pero es posible afirmar que no cualquier in
telectual puede cumplir esta misién, los intelec-
tuales deberdn ser formados para elio por las
masas.

“Este problema puede vy debe relacionarse con
el planteamiento moderno de la doctrina y de la
practica pedagdgicas, segiin el cual Ja relacién en-
ire maesiro y el alumno es una relacién activa
reciproca y, por consiguiente, todo maestro es
siempre alumno y todo alumno es maestro (,..)".

“Por esto se puede decir que la personalidad
histérica de un filosofo individual viene dada tam-
bién por la relacién activa entre él y el ambiente
cultural que quiere modificar, ambiente que actia
sobre el filésofo v Ie constrifie a una actividad au-
tocritica, opera como ‘maestro’ ' (MS, 26).

Este “nuevo filésefo” que ha formade su perso-
nalidad histérica en contacto con las masas sien-
do educado por ellas, que ha tomado como mate-
ria de su filosofar “las pasiones elementales del
pueblo”, puede ser llamado, con Gramsei, “filoso-
fo democratico” (MS, 27), o “intelectual organi-
co” (I, 3). Las caracteristicas de esta unién enire
intelectuales y masa permite a la filosofia de la

“...la filosoffa de la practica quiere
ser una filosofia transformadaen
‘movimiento cultural’...”

praxis ser una sintesis cultural entre alta cultu-
ra y cultura popular; su problemética es popular,
pero eila es tratada de acuerdo con las exigencias
del pensamiento mds avanzado.

En esta misma caracteristica descansa el ca-
racter masivoe de la nueva cultura:

“Se trata, por consiguiente, de elaborar una fi-
losofia que teniendo ya una difusién o una difusi-
vidad, porque estd ligada a la vida préctica ¥ esta
implicita en-ésta, se conviertz en renovado senti-
do comin, con la coherencia v el nervio de las fi-
losoffas individuales” (MS, 9, nota). ‘

La “difusividad” se asegura porgue se estd
frente a una concepcién del mundo det pueblo,
que es expresidn de las clases subalternas (Cfr.
MS, 237), que se presenta en “intima fusién con
un programa politico y con una concepcidn de
la historia™ que el pueblo puede reconocer “como
expresién de sus necesidades vitales” (MS, 226),
la que se quiere —finalmente— “ligada a Ia acti-

vidad preponderante en la vida de las clases po-
pulares, ligada al trabajo” (MS, 227,

Por esto, no es posible concebir la difusién co-
mo una simple prolongacién de la elaboracién, en
el sentido de que serfan los intelectuales los que
primero elaboran y despuds difunden, permane-
ciendo las masas en un estado de inactividad en
todo este proceso. Gramsci ha hablado de “difun-
dir criticamente” (MS, 5), de “contacte cultural”.
La difusién serd critica en la medida en que sea
una incitacién a re-elaborar lo que se comunica.
Las proposiciones: “todos son filésofos” y “es pre-
ferible elaborar la propia concepcion  del mun-

. do consciente y criticamente”, adquieren el valor

de una exigencia v de un programa.

Finalmente, esta “difusién” en el seno de las
masas es la que asegura y prueba el caricter his-
térico de la filosofia de Ia praxis. En efecto, una
filosofia es “histérica” en su sentido mas amplio,
“en cuanto se difunde, en cuanto se convierte en
concepcién de la realidad de una masa social”
que obra unitariamente, esto es, que tiene normas
de conducta no sélo universales en cuante idea,
sine “generalizadas” en la realidad social (MS,
232:233)3. En otras palabras, esta nueva filoso-
fia al permitir la creacién de un “bloque social Y
cultural”, se hace “historia” y “vida”. El proceso
pretende elevar el nivel cultural de las masas pa-
ra permitirfes su insercidon en la historia. Una vez
superado el “cardcter contradictoric de la con-
ciencia” y el “estado de pasividad moral v politi-
ca” al cual éste llevaba, es dable esperar el naci-
miento de una nueva “fuerza hegemdnica™ (Cfr.
MS, 11).

Hasta aqui el esquema de un proyecto que, ca-
ra a auestra realidad, se abre, no en una conclu-
sién, sino en un conjunto sugestivo de interrogan-
tes: ¢Cudl ds en América latina la estructura ma-
terial de Ia ideologia? ¢Cudles las organizaciones
y los mecanismos a través de los que se constru-
ye y mantiene la actual hegemonia y cudl es el
camino para construir la nueva? ;Cudl la prac-
tica independiente y el buen sentido de las masas
latinoamericanas que pueden ser la base de Ia
nueva construccion? ¢Cuales los intelectuales del
pueblo?

23 Esta exigencia de que la filosofiz de la praxis se transforme
en una {ilosofia de masas es estudiada también por Gramsei de
modo concreta, tratando de responder el interrogante siguiente:
{Por qué y coémo sc difunden, convirtiéndose en populares, Ias
fuevas concepciones del mundo? Ver al respeeto M5, 15-17.
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